
寒山、拾得與「和合」 

 

葉珠紅 

 

一、前言 

中共十六屆六中全會提出：「倡導和諧理念，培育和諧精神，構建和諧

社會。」大陸領導人胡錦濤於 2008 年起，在許多公開場合多次提到「和諧世

界」、「和諧社會」，2008 年 8 月 8 日北京奧運開幕式，以活動字體呈現的，

不同書體的「和」字，即向世人公開表示中華民族未來之精神主軸。大陸學

界相應胡總書記所倡導的「和諧」共識，產生的具體成果之一，是 2008 年 5
月，於浙江省天台縣舉辦「寒山子暨和合文化國際學術研討會」，筆者受邀

於會中作專題演說，介紹唐代隱居天台山的詩人寒山，其人及其詩在臺灣的

研究概況。與十六屆六中全會提出的「和諧」理念，最有關係的是中國「和

合學」的倡導，「和合學」成為專門學科，是近十多年的事，倡導人是北京

人民大學張立文教授，張教授在海內外推廣「和合學」已超過二十年，其研

究專著為 78 萬字的《和合學概論——21 世紀文化戰略的構想》，張教授在

多場演講中，均提到具體象徵「和合」精神的，就是「和合二聖」——寒山、

拾得。  

2005 年 7 月，臺灣新黨訪問團到北京人大，接受北京人大所贈與的國畫——

「和合二仙圖」，由人大徐悲鴻藝術學院院長徐慶平教授繪畫，「和合學」

創始人張立文教授題字，「和合二仙」成了「和合精神」的最佳代言，追本

溯源，與寒山、拾得二人，由人而神而聖的過程有關，本文試由寒山、拾得

在天台山國清寺，寒山為文殊化身，拾得為普賢再來，所謂「天台二聖」的

傳說，探討「天台二聖」至元、明時期成為「和合二仙」，最後在清朝被雍

正敕封為「和合二聖」的過程。 

 
二、天台二聖：寒山、拾得 

   張立文教授《和合學概論——21 世紀文化戰略的構想》1，與胡總書記提

                         
1張立民先生認為，「和合」是中華文化的首要價值，人文精神的精髓，明確指出：「和生、和處、
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倡的「和諧」議題，使得浙江天台縣與蘇州寒山寺文化研究院，分別舉辦有

關「和合研究」之研討會，海內外的寒山研究者與大陸地區對「和合文化」

有興趣的學者，2008 年 5 月齊聚浙江省天台縣，於「寒山子暨和合文化國際

學術研討會」中，對寒山、拾得由「和合二仙」變為「和合二聖」，確定天

台山為中國「和合文化」的發祥地之一。2寒山為隱居天台的逸士，拾得為國

清寺僧，有關兩人的事蹟，具見於署名閭丘胤所作之〈寒山子詩集序〉，學

界有關寒山的研究，至今咸公認〈寒山子詩集序〉是個偽序，閭丘胤乃貞觀

時人（627~649），不可能替活動於開、天之後，貞元年間（785~804）尚現身

於天台的寒山，命人收集寒山詩並爲其作序，寒山非貞觀時人，學界於此早

有定論，此不贅言3，然有關寒山個人的生平事蹟，除了寒山詩、拾得詩可證

明「國清三賢」──寒山、拾得、豐干，確為莫逆4，〈豐干禪師錄〉也說明

三人真有往來5，重要的是，〈寒山子詩集序〉是最先指出寒山為文殊化身，

拾得為普賢再來，豐干為彌陀轉世，一千多年來，佛、道二教將寒山、拾得

抬至非凡境地，便是根據〈寒山子詩集序〉。 

近人余嘉錫已考證出〈寒山子詩集序〉是偽序6，然由唐末至今，佛教以

寒山為文殊化身，道教視寒山為轉世神仙7，在兩教並行的歷朝歷代，寒山被

佛、道二教爭以為寵，風光佔盡一千多年，值得探討的是：〈寒山子詩集序〉

所述「國清三賢」由人而神的過程，奠定了清以前，寒山與拾得乃菩薩應身，

                                                                          
和立、和達、和愛」五大原理，為 21 世紀人類的最高價值。《和合學概論——21 世紀文化戰略的

構想》上、下。北京：首都師範大學出版社，1996 年。 
2參見：許尚樞，〈天台山「和合」文化的內涵及價值〉，《天台社會科學》總第 5 期， 2008 年 5

月。頁 42。 
3詳見：拙著，〈寒山子生年淺探〉，《寒山資料考辨》（台北：秀威科技出版，2005 年），頁 7~9。

下引版本同。 
4《寒山子詩一卷附豐干拾得詩一卷》，寒山，〈慣居幽隱處〉：「慣居幽隱處，乍向國清眾。時訪

豐干道，仍來看拾公。獨迴上寒巖，無人話合同。尋究無源水，源窮水不窮。」拾得〈寒山住寒

山〉：「寒山住寒山，拾得自拾得。凡愚豈見知，豐干卻相識。見時不可見，覓時何處覓。借問

有何緣，向道無為力。」〈從來是拾得〉：「從來是拾得，不是偶然稱。別無親眷屬，寒山是我

兄。兩人心相似，誰能徇俗情。若問年多少，黃河幾度清。」《四部叢刊》初編集部（102 冊），

（上海：商務印書館，1926 年），頁 9、55。下引版本同。 
5〈豐干禪師錄〉：「……霓光瞥然起，生死紛塵埃。寒山特相訪，拾得常往來。……。」《寒山子

詩一卷附豐干拾得詩一卷》，頁 49 。 
6余嘉錫，〈寒山子詩集二卷附豐干拾得詩一卷〉，《四庫提要辨證》卷 20〈集部一〉（中華書局香

港分局，1974 年），頁 1247。 
7宋‧李昉等編，《太平廣記》卷 55〈寒山子〉，引唐末天台道士杜光庭《仙傳拾遺》，言寒山先以

貧士，後現為「白馬從白衣者六、七人」，度化了「敬衣不敬人」，生性褊急的毘陵道士李褐，

將寒山予以神仙化。（北京：中華書局，2003 年），頁 338。 
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也正因此，〈寒山子詩集序〉雖是偽序，探討「和合二仙」、「和合二聖」

傳說之所由，仍須以〈寒山子詩集序〉為本。 

〈寒山子詩集序〉（以下簡稱〈偽序〉）的作者，言豐干禪師在閭丘胤

任台州刺史前（貞觀十六年，642），主動為其治療頭疾，豐干就閭丘胤問台

州：「有何賢堪為師仰」，答以寒、拾二人乃菩薩轉世，行化於國清寺8，至

於豐干「彌陀再來」的身分，〈偽序〉作者安排由寒山道出9，如此天衣無縫

的安排，明顯是〈偽序〉作者別有用心，《天祿》宋本《寒山詩集》收有〈偽

序〉與〈豐干禪師錄〉，〈偽序〉作者為了強調菩薩行化人間所展現的不測

之神，言寒、拾二人最後不受閭丘胤的供養，歸入寒巖，「入穴而去，其穴

自合，莫可追之。」10此外，言豐干除了經常與虎為伴11，〈豐干禪師錄〉亦

記豐干曾有騎虎入國清寺的舉動12，可知〈偽序〉與〈豐干禪師錄〉的作者為

同一人。 

《天祿》宋本〈拾得錄〉，言拾得乃豐干禪師遊松徑時所拾得，故名「拾

得」，「令事知庫僧靈熠，經于三祀，頗會人言。」13〈拾得錄〉首先賦予拾

得一個非同常人的身世，繼而描述拾得大展其為普賢轉世的異常行為，共有

三則，其一： 

 

令知食堂香燈供養。忽於一日，與像對坐，佛盤同餐，復于聖僧前云：

「小果之位。」喃喃呵，俚而言傷哉。熠謂老宿等：「此子心風，無

令下供養。」14 

此處的「聖僧」，指尊者憍陳如15，憍陳如是佛陀悟道後，初轉法輪時所度五

                         
8《寒山子詩一卷附豐干拾得詩一卷․寒山子詩集序》：「師曰：『見之不識，識之不見，若欲見之，

不得取相，迺可見之。寒山文殊，遯跡國清；拾得普賢，狀如貧子，又似風狂。』」頁 1~2。 
9《寒山子詩一卷附豐干拾得詩一卷․寒山子詩集序》：「（閭丘胤）遂至廚中灶前，見兩人向火大

笑，胤便禮拜，二人連聲喝胤，自相把手，呵呵大笑。叫喚乃云：『豐干饒舌！饒舌！彌陀不識，

禮我何為？』」頁 2。  
10《寒山子詩一卷附豐干拾得詩一卷․寒山子詩集序》，頁 3。  
11《寒山子詩一卷附豐干拾得詩一卷․寒山子詩集序》：「胤乃特往禮拜，到國清寺乃問寺眾，此寺

先有豐干禪師，院在何處？並拾得寒山子，見在何處？時僧道翹答曰：『豐干禪師院在經藏後，

即今無人住得，每有一虎，時來此吼。』」頁 2。 
12《寒山子詩一卷附豐干拾得詩一卷․豐干禪師錄》：「忽爾一日，騎虎松徑來入國清，巡廊唱道，

眾皆驚訝，怕懼惶然，並欽其德。」頁 49。  
13《寒山子詩一卷附豐干拾得詩一卷․拾得錄》，頁 50。 
14《寒山子詩一卷附豐干拾得詩一卷․拾得錄》，頁 50。  
15范祥雍點校，《宋高僧傳》卷 19〈唐天台封干師傳〉：「後沙門靈熠攝受之，令知食堂香燈。忽於
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比丘之一，憍陳如為上座比丘，拾得卻言上座比丘憍陳如是小果聲聞之人，

並無錯誤，錯在國清寺僧眼中，拾得沒有資格批評「聖僧」，靈熠自然以拾

得為「心瘋」，爲阻止拾得大不敬的舉止，令拾得負責「廚內洗濾器物」，

由香燈師變為火頭的拾得，讓國清寺僧驚異的第二件非常之舉，是其杖打伽

藍神一事，〈拾得錄〉載： 

 

食物多被烏所耗，忽一夜，僧眾同夢見山王云：「拾得打我。」瞋云：

「汝是神道，守護伽藍，更受沙門參奉供養。既有靈驗，何以食被烏

殘？今後不要僧參奉供養。」16 

國清寺的穀物曬於各處殿、院之前，筆者於 2007 年 7 月至國清寺，見殿院前

所曬穀物，依然多有群鳥就食；拾得怪伽藍神護榖無力，白受人參奉供養，

因而責打伽藍，此事首驗於全寺僧人人同一夢，均夢見伽藍投訴：「拾得打

我」，繼驗於靈熠隔天見伽藍「土身」上果有杖痕，眾僧始知拾得非凡間之

子，靈熠「具狀申州報縣，符下：賢士遯跡，菩薩化身，宜令號為拾得賢士。」
17成了「賢士」的拾得，其第三件驚世作為，是在法事場牧牛經過，口占一絕：

「無瞋即是戒，心淨即出家。我性與汝合，一切法無差。」為老宿律德叱逐18，

拾得言： 

 

「我不放牛也。此群牛皆是前生大德知事人，咸有法號，喚者皆認。

時拾得一一喚牛，云：前生律師弘靖出，時一白牛作聲而過；又喚前

生典座光超出，時一黑牛作聲而過；又喚直歲靖本出，時一牯牛作聲

而出；又喚云：前生知事法忠出，時一牯牛作聲而出。……大眾驚訝

忙然，因茲又報州縣，使令入州，不赴召命。19 

拾得將前生是律師、典座、直歲、知事的僧人，後為牛身者一一叫喚而出，

拾得因此又被上報州縣，〈拾得錄〉載：「盡代人仰，因此顯現。寺眾徬徨，

                                                                          
一日，見其登座，與像對槃而飡，復呼憍陳如曰：『小果聲聞。』」（北京：中華書局，1997 年），

頁 485。 
16《寒山子詩一卷附豐干拾得詩一卷․拾得錄》，頁 50。  
17《寒山子詩一卷附豐干拾得詩一卷․拾得錄》，頁 50。  
18《寒山子詩一卷附豐干拾得詩一卷․拾得錄》，頁 50~51。   
19《寒山子詩一卷附豐干拾得詩一卷․拾得錄》，頁 51。  
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咸歎菩薩，來於人世。」20拾得「收貯餘殘菜滓於竹筒內，寒山若來，即負而

去。」21顯示與寒山非同一般的交情，〈偽序〉言寒山為文殊化身，很重要的

依據是寒山在國清寺的活動，寒山在國清： 

 
或長廊徐行，叫喚快活，獨言獨笑。時僧遂捉罵打趂，乃駐立撫掌，

呵呵大笑，良久而去。……，或長廊唱詠，唯言：『咄哉，咄哉，三

界輪迴！』」22 

國清寺僧對寒山「捉罵打趂」的原因，與寒山「樺皮為冠，布裘破弊，木屐

履地。」23的外表有關；寒山與拾得被認為菩薩應身24，全拜〈寒山子詩集序〉

於歷代流傳，且未被考證岀是偽作；此外，寒山詩有多首被誤植為拾得詩25，

歷代刊刻者一概並收，在教化詩的部分，形成二人詩風近似，「神格」亦相

同的情況；最重要的，歷代《寒山詩集》版本，以收錄〈偽序〉、〈豐干禪

師錄〉、〈拾得錄〉的《天祿》宋本流傳最廣26，歷代禪師與文人在〈偽序〉

的影響下，對寒山詩經由喜愛而加以擬作27，無形中助長了寒山、拾得的影響

力，以上三點，使得寒山為文殊化身，拾得是普賢再來的說法，在民間持續

了一千多年。 

 

三、「和合神」與「和合二仙」 

 

    秦蕙田《五禮通考》引《周禮‧地官‧媒氏》疏：「三十之男，二十之

女，和合使成婚姻。」28《焦氏易林》：「執斧破薪，使媒求婦，和合二姓。

親御斯酒，召彼隣里，公姑悦喜。」29可知「和合」一詞，很早便用以形容婚

                         
20《寒山子詩一卷附豐干拾得詩一卷․拾得錄》，頁 51。  
21《寒山子詩一卷附豐干拾得詩一卷․寒山子詩集序》，頁 1。  
22《寒山子詩一卷附豐干拾得詩一卷․寒山子詩集序》，頁 1。 
23《寒山子詩一卷附豐干拾得詩一卷․寒山子詩集序》，頁 1。  
24《寒山子詩一卷附豐干拾得詩一卷․寒山子詩集序》，頁 1~2。   
25詳見：拙作，〈《天祿琳琅》續編本寒山、拾得詩辨偽〉，國立中興大學文學院《人文學報》第

37 期，2006 年 9 月。 
26詳見：拙作，〈《寒山詩集》版本問題探究〉，國立中興大學文學院《人文學報》第 36 期，2006

年 3 月。 
27詳見：拙著，《寒山詩集論叢》（台北：秀威科技出版，2006 年），頁 143~232。  
28清․秦蕙田，《五禮通考》卷 153〈嘉禮二十六‧昏禮〉。《四庫全書》本，經部，禮類，通禮之

屬。 
29漢․焦贛，《焦氏易林》卷 10〈漸〉。《四部叢刊》本，初編，子部。  
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姻大事。「天台二聖」寒山、拾得演變為「和合二仙」，造型為一持荷花一

捧圓盒（「荷盒」諧音「和合」），專司婚姻美滿、家庭和睦的兩名童子，

在明、清時期江浙地區，「和合二仙」的藝術形象遍及繪畫、刺繡、雕刻、

陶瓷、剪紙等藝術門類，江南百姓在婚事喜慶偏愛「和合二仙」所表現出的

討喜造型，民間藝術家背後的創作泉源，是跟中國固有的，以「和」為貴的

思想有關，任平先生認為「和」的思想創自先秦儒家，「合」的思想主要來

自道家，寒山文化亦即「和合文化」30，儒道佛三教，從唐朝已不分，佛教的

「天台二聖」演變為民間道教的「和合二仙」，是極其自然的事，然其過程

頗為複雜，南宋時，臨安居民即有祀「和合之神」的風俗，元劉一清《錢塘

遺事》「萬回哥哥」條： 

 

萬回哥哥者，不問省部吏曹、市肆買賣及娼妓之家，無不奉祀。毎一

飯必祭其像，蓬頭笑面，身著綵衣，左手擎鼓，右手執棒，云是和合

之神，祀之可使人在萬里外，亦能回家，故名萬回。31 

萬回者，《宋高僧傳》作萬迴，是初、盛唐時名動京師的神僧，中宗神龍二

年勅別度，僅萬迴一人；高宗末則天朝，萬迴常被詔入內道場；中宗賜萬迴

為法雲公，玄宗未登基時，萬迴曾撫其背曰：「五十年天子自愛」，萬迴之

所以被四位帝王與皇室成員所欽敬，是在他的預言多中32，最早記萬回神蹟

的，是鄭棨《開天傳信記》： 

 
萬回師，閿鄉人也。……兄被戍役安西，音問隔絶。父母謂其誠死，

日夕涕泣而憂思也。萬回顧父母感念甚，……曰：「詳思我兄所要者，

衣裝糗粮巾履之屬，悉備之，某將覲焉。」忽一日朝賫所備而往，夕

返其家，吿父母曰：「兄平善矣。」發書視之，乃兄迹也，一家異之。

弘農抵安西萬餘里，以其萬里而回，故謂之萬回也。33 

                         
30任平，〈寒山精神：走向全球的「和合」文化〉，認為「和合文化」：「是以『和合』為內在靈魂

將儒道佛三者貫通的文化。」《寒山寺文化論壇論文集》（北京：中國文史出版社，2008 年），

頁 40。 
31元․劉一清，《錢塘遺事》卷一。《四庫全書》本，史部，雜史類。 
32有關萬迴以預言多中，成為「帝師」的經過，詳見：拙作，〈愛僧最愛預言僧〉，《暨大電子雜誌》

第 50 期，2007 年 10 月。 
33轉引自：王汝濤編校，《全唐小說》雜錄之部。（濟南：山東文藝出版社，1993 年），頁 2303。 
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萬迴一日往返萬里，報兄長音訊於父母，自此聲聞朝廷，《錢塘遺事》記萬

回是「和合之神」，強調的是萬回十歲時即現「神足通」，《錢塘遺事》專

記南宋之事，其詳要多為正史所不及，萬回之成為「和合神」，「祀之可使

人在萬里外，亦能回家。」以及「蓬頭笑面，身著綵衣。」的「和合神」造

型，均與解父母之憂的「孝行」有關，劉一清為錢塘人，言南宋臨安百姓對

萬回，「不問省部吏曹、市肆買賣及娼妓之家，無不奉祀。」可見到元代時，

民間所祀之「和合神」，僅萬回哥哥一人，且遍及各地；明正德、嘉靖年間，

田汝成《西湖遊覽志餘》言祀「萬回哥哥」的風俗已絕34，田汝成之說或恐不

實（詳見後），之所以認為祀「萬回哥哥」之俗已斷絕，應是跟劉、田二人

所謂的「淫祀」有關35，「淫祀」之風在江南民間的盛行，元代俞琰《席上腐

談》載： 
 

温州有土地杜拾姨無夫，五撮鬚相公無婦，州人迎杜拾姨以配五撮鬚，

合為一廟。杜拾姨為誰？乃杜拾遺也；五撮鬚為誰？乃伍子胥也，少

陵有靈，必對子胥笑曰：「爾尚有相公之稱，我乃為拾姨，豈不雌我

耶？」36 

元代溫州的杜拾姨，其夫為伍子胥，到了明代杭州，老公變成了竹林七賢之

一的劉伶37；筆者以為，淫祀之風的盛行，使得元代尚附祀於道觀內的「和合

神」萬回，到明代已擴大加入草野三郎等人，名稱雖變，但能保佑家庭和睦，

家人平安的「和合」本質不變，元代時普受香火供養的萬回，不可能到明代

全然斷絕，「和合之神」只不過多了草野三郎等人，正牌的「和合神」，仍

是萬回，然從清初至今，「和合二仙」之所以成為中國江南傳統藝術中流傳

廣泛，經久不衰的題材，不得不歸功於清初兩位帝王──康熙與雍正，康熙

御定《全唐詩》，以寒山為釋氏詩人之首，雖然寒山並非「詩僧」，且從未
                         
34明․田汝成，《西湖遊覽志餘》卷 23：「宋時杭城以臘月祀萬回哥哥，其像蓬頭笑面，身着綠衣，

左手擎鼔，右手執棒，云是『和合之神』，祀之可使人在萬里外亦能回來，故曰『萬回』，今其

祀絶矣。」 《四庫全書》本，史部，地理類，山水之屬。 
35元․劉一清，《錢塘遺事》卷一，言隆興鉄柱觀側與武當福地觀内殿右，均有祠「萬回哥哥」，「未

知果爲淫祠否乎？」明․田汝成，《西湖遊覽志餘》卷 23：「獨有所謂草野三郎，宋九六相公、

張六五相公，不知何等神，杭人無不祀之，惑世甚矣！」 
36元․俞琰，《席上腐談》卷上。《四庫全書》本，子部，道家類。按：證俞琰此說者，有明代楊慎

《升菴集》卷 74〈嫦娥〉。 
37明․楊慎，《升菴集》卷七十四〈嫦娥〉：「小說載：杭州有杜拾遺廟，有村學究題為杜十姨，遂

作女像以配劉伶，人皆知，笑之。」《四庫全書》本，集部，別集類。 
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真正出家38，受到康熙影響，雍正也喜歡寒山詩，雍正十一年（1733），正式

冊封寒山為「妙覺普渡和聖寒山大士」、拾得為「圓覺普渡合聖拾得大士」，

宣統二年（1910），蘇州程氏思賢堂重刊本《寒山子詩集》，卷首有雍正十

一年御筆序： 

 

讀者或以為俗語；或以為韻語；或以為教語；或以為禪語，如摩尼珠，

體非一色，處處皆圓，隨人目之所見。朕以為非俗非韻非教非禪，真

乃古佛直心直語也。39 

雍正視寒山為古佛，欽定寒山、拾得為「和合二聖」，證此事者，有汪汲《事

物原會》：「和合神乃天台山僧寒山與拾得也。」以及翟灝《通俗編》卷十

九「和合二聖」條：「今和合以二神並祀，而萬回僅一人，不可以當之。」

翟灝為乾隆進士，對於雍正欽賜「和合二聖」不以為然，但也側面顯示出直

到雍正的敕封，「和合神」正式由萬回一人變為「和合二聖」──寒山、拾

得，李汝珍於清嘉慶二十三年（1818）完成《鏡花緣》，提到「和合二仙」

與眾仙同行40，亦可確定「和合二仙」在民間的流行，「天台二聖」成為「和

合二仙」，與〈偽序〉記寒、拾二人，兩度「把手」的形象有關41，多見於民

間「和合二仙」的造型。萬回之「和合神」，有孝親形象；寒山、拾得把手，

有友愛形象；民間「和合二仙」之持荷、捧盒像，多出現於請柬、喜帖，為

愛情的象徵，強調親情、友情、愛情，樹立一個「人倫和合」的榜樣，對於

清政權的穩固無疑十分重要42，拋開執政者爲長治久安，爲穩定民心的提倡，

「人倫和合」對於建立和諧美滿的社會，確實不可或缺。 

 

四、結語 
 

                         
38詳見：拙著，〈近人對《寒山詩集》之誤讀與錯會〉，《寒山詩集論叢》（台北：秀威科技出版，

2006 年），頁 119~128。 
39詳見：拙編，《寒山資料類編》，（台北：秀威科技出版，2005 年），頁 22。  
40清‧李汝珍，《鏡花緣》第一回：「說話間，四靈大仙過去。只見福、祿、壽、財、喜五位星君，

同著木公、老君、彭祖、張仙、月老、劉海蟾、和合二仙，也遠遠而來。」 
41《寒山子詩一卷附豐干拾得詩一卷․寒山子詩集序》記閭丘胤到國清寺廚中竈前與寒山、拾得第一

次見面：「見二人向火大笑，胤便禮拜，二人連聲喝胤，自相把手，呵呵大笑。……僧徒奔集，

遞相驚訝，何故尊官，禮二貧士？時二人乃把手走出寺。」頁 3。 
42參見：高漢，〈「和合」的民間傳說及其深刻意義〉，《天台山文化叢談》（香港：國際炎黃文化

出版社，2008 年），頁 157。  

 8



唐代於浙江天台山國清寺修行的兩位道侶：寒山與拾得，從宋朝開始，

便有寒山為文殊化身、拾得為普賢轉世，所謂「天台二聖」的傳說，清雍正

將寒山、拾得敕封為「和合二聖」，使得江浙地區，主管婚姻美滿、家庭幸

福的「和合二仙」廣為流行，「天台二聖」影響至今的，除了「和合二仙」

在宗教藝術方面的百變造型，就是「和合二聖」所彰顯的「和合文化」，「和

合神」萬回所表現的孝悌精神，「和合二仙」所代表的家庭和睦、婚姻幸福，

其喜神兼愛神的造型，不論是清雍正或近代中國，「和合精神」在全世界，

都是值得人類關注的課題。 
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